MODUL 5: KULTURA, RELIGIJA in MIGRACIJE

VSEBINSKI BLOKI:

1. IDENTITETA in KULTURA
2. RELIGIJA
3. MIGRACIJE

KLJUCNI POJMI
KULTURA, IDENTITETA IN POLITIKA IDENTITETE

Identiteta: nanasSa se na relativno stabilen oblutek sebe; lahko se nanaSa na osebo (osebna
identiteta, ki je edinstvena za posameznika_co), druzbo (druzbena identiteta, ki si jo deli
skupina) ali ¢lovestvo (Cloveska identiteta, ki si jo delijo vsi ljudje).

Ideologija: skupek mnenj ali prepricanj posameznika ce ali skupine; pogosto se nanasa na
niz politi¢nih prepricanj ali idej, ki so znacilne za kulturo, politicni ali gospodarski sistem.
Kolonializem: proces vzpostavljanja nadzora nad tujim ozemljem in njegovega spreminjanja
v kolonijo, lahko ga razumemo tudi kot posebno obliko imperializma.

Kultura: nacin zivljenja ljudi, njihova prepri¢anja, vrednote in prakse; vsebuje jezik,
tradicijo, druzbene norme in moralna nacela.

Medkulturalizem: pogled ali politika, ki spodbuja mednarodni dialog in interakcijo med
razli¢nimi kulturami in etni¢nimi skupinami.

Multikulturalizem: polozaj, v katerem razli¢ne etni¢ne skupine in kulture znotraj druzbe ali
drzave sobivajo in imajo enake pravice in moznosti.

Orientalizem: nanaSa se na stereotipne opise vzhodnih kultur, ki temeljijo na izkrivljenih
idejah zahodnih predpostavk.

Politika identitete: politi¢ni pristopi, pri katerih ljudje dolocene kulture, rase, narodnosti,
veroizpovedi, spola, spolne usmerjenosti, socialnega ozadja, druzbenega razreda ali drugih
identifikacijskih dejavnikov razvijajo politine programe, ki temeljijo na teh identitetah.

Postkolonializem: kriticna akademska $tudija kulturne, politi¢ne in gospodarske dedis¢ine
kolonializma in imperializma.

Rasizem: predsodek, diskriminacija ali antagonizem posameznika_ce, skupnosti ali
institucije proti osebi ali ljudem na podlagi njihove pripadnosti doloceni rasni ali etni¢ni
skupini, obi¢ajno tisti, ki je manjSina ali marginalizirana.

Vrednote: niz zelo Sirokih predstav o tem, kaj je sprejemljivo v dolo¢eni druzbi; po navadi
lo¢ijo med tem kaj je prav in kaj narobe.

RELIGIJA

Binkostnistvo: protestantsko kr$¢ansko gibanje, ki poudarja neposredno osebno izkusnjo
Boga s krstom s Svetim Duhom, poudarja moralo in ¢ustveno izkusnjo v obredih ¢as¢enja.

Fundamentalizem: stil misljenja, ki poudarja strogo in dobesedno spostovanje niza osnovnih
nacel, ki so priznana kot bistvene resnice, kar je pogosto povezano s fanati¢no predanostjo.
Islamizem ali politi¢ni islam: politicno-verska ideologija, ki temelji na islamskih idejah in
nacelih.
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Islamski fundamentalizem: intenzivna in militantna vera v islamska prepri¢anja in izvajanje
islamske drzave prek islamskega prava (Seriat).

Monoteisti¢na religija: religija, ki ima eno ali omejeno Stevilo svetih besedil in jasen sistem
avtoritete. Glavna karakteristika je verjetje v enega samega boga.

Panteisticna religija: religija, ki ima bolj ohlapne in pluralne strukture (brez enotnega
besedila in sistema avtoritete).

Religija: organizirana skupnost ljudi, ki jih zavezuje sistem verskih prepricanj in praks.
Sekularizem: prepric¢anje, da je treba vero lociti od posvetnih (sekularnih) zadev, kar se

obi¢ajno odraza v locitvi cerkve od drzave.

Teokracija: prepricanje, da mora verska avtoriteta prevladati nad politi¢no oblastjo, obic¢ajno
s prevlado cerkve nad drzavo.

Verski fundamentalizem: vrsta konservativnega verskega gibanja, ki zagovarja preprianje
o strogi skladnosti s svetimi besedili in si prizadeva za moralno in politicno ocis¢enje druzbe
v skladu z verskimi naceli; zavraca razlikovanje med vero in politiko.

MIGRACIJE

Azil: pravni koncept, po katerem lahko ljudi, ki so preganjani_e ali se bojijo preganjanja
zaradi rase, vere, spola ali spolne usmerjenosti, narodnosti, politicnega prepri¢anja ali
pripadnosti dolo€eni druzbeni skupini v lastni drzavi, zas¢iti druga drzava.

Begunec_ka: razseljena oseba, ki je bila prisiljena pobegniti iz svoje drzave zaradi vojne,
nasilja ali (strahu pred) preganjanjem.

Druzbena pogodba: teorija politi¢ne filozofije, ki zagotavlja utemeljitev oblasti drzave nad
posameznikom_co, po Kkateri so posamezniki_ce privolili_e v predajo nekaterih svojih
svobos¢in v zameno za za$€ito svojih preostalih pravic.

Ekonomska neenakost: neenakomerna porazdelitev bogastva med ljudmi ali drzavami;
obicajno izrazena v smislu dohodkovne neenakosti.

Emigracija: selitev ljudi iz kraja stalnega prebivali§¢a z namenom, da se naselijo drugje.
Migracija: selitev ljudi iz enega kraja v drugega.

Priseljevanje: gibanje ljudi na dolo¢eno destinacijo, kjer niso domacini_ke ali kjer nimajo
drzavljanstva, da bi se naselili_e.

Svoboda gibanja: koncept ¢lovekovih pravic o pravici posameznika ce do prostega gibanja
znotraj drzave, zapustitve katere koli drzave ali vstopa v drzavo drzavljanstva.

Trgi dela: prostor, kjer delavci ke in delodajalci ke sodelujejo; obicajno pomeni
razpolozljivost zaposlitve in delovne sile v smislu ponudbe in povpraSevanja.

1. poglavje: KULTURA, IDENTITETA IN POLITIKE IDENTITETE

Kultura ima veliko pomenov in je obi¢ajno opredeljena glede na kontekst in okolis¢ine, v
katerih se beseda uporablja. Kulturo lahko razumemo zelo normativno, torej skuSamo
razlikovati med kulturnim in nekulturnim vedenjem. Lahko jo razumemo tudi kot umetnost in
druge manifestacije Cloveskih intelektualnih dosezkov, obravnavanih kolektivno, ali kot
ideje, obiCaje in druzbeno vedenje doloCenega ljudstva ali druzbe. Gledano Sirse, kulturo
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obicajno sestavljajo doloCene norme, vrednote in simboli (tudi jezik), ki so specifi¢ni za
posamezne druzbe (Heywood, 2011, str. 188). Kot taka je kultura pogosto povezana z
identiteto, kulturno identiteto in politiko identitete. Podobno je pomen identitete odvisen od
konteksta in se lahko uporablja za oznacevanje »razmeroma stabilnega in trajnega vidika
samega sebe« (Heywood, 2011, str. 183) ali se nanasa na osebo (osebna identiteta, ki je
edinstvena) ali druzbeno skupino (skupna identiteta, ki si jo deli skupina). Kulturna
identiteta se nanasa na identifikacijo ali obcutek pripadnosti doloc¢eni skupini na podlagi
razli¢nih kulturnih kategorij, vklju¢no z narodnostjo, etni¢no pripadnostjo, raso, spolom in
vero. Kulturna identiteta se konstruira in vzdrzuje s procesom izmenjave kolektivnega znanja,
kot so tradicije, dedis¢ina, jezik, estetika, norme in obic¢aji (Murden, 2008, str. 420). Kulturno
identiteto lahko razumemo tudi kot del politike identitete.

Politika identitete je politi¢ni pristop, pri katerem ljudje dolo¢ene kulture, rase, narodnosti,
vere, spola, spolne usmerjenosti, socialnega ozadja, druzbenega razreda ali drugih
identifikacijskih dejavnikov razvijajo politicne programe, ki temeljijo na teh identitetah.
Razli¢ne manifestacije politik identitete vklju¢ujejo feminizem drugega vala ter gejevsko in
lezbi¢no gibanje, multikulturalizem, etni¢ni nacionalizem in verski fundamentalizem
(Heywood, 2014, str. 190). Obstaja nekaj razlogov, zakaj se je politika identitete pojavila
predvsem v 20. stoletju. Prvi razlog je nasprotovanje druZbeni, ekonomski in politi¢ni
dedis¢ini kolonializma. Tako imenovani postkolonialni projekt se je osredotoCil na
premislek o zgodovini in delovanju ljudi, ki so bili podrejeni razli¢nim oblikam imperializma,
ne le v politicnem smislu (s pridobivanjem politicne soodvisnosti), temve¢ v razvoju
specifi¢ne kulturne identitete, ki se razlikuje od »zahodne« ali celo »protizahodne« (Murden,
2008).

Drugi razlog za porast identitetnih politik je proces globalizacije. V tem pogledu se politika
identitete razume kot odpor proti kulturni homogenizaciji. Globalizacija je olajSala
¢ezmejno trgovino z blagom in storitvami, prenos tehnologije in informacij ter povecala
tokove kapitala in ljudi. Posledi¢no so svetovna gospodarstva, kulture in prebivalstva postali
bolj soodvisni in manj razli¢ni drug od drugega (McGrew, 2023). Vendar pa, kot poudarjajo
nekateri_e kritiki_carke globalizacije, je bil ta proces pogosto viden kot enostranski, tj. ne kot
sodelovanje in izmenjava med kulturami na enakovredni podlagi, temve¢ bolj kot teznja ene
specificne »skupne« kulture, da se splosno sprejme povsod po svetu. Zato globalizacija za
Stevilne druzbe v svetu predstavlja tudi nevarnost izgube specificnih kulturnih tradicij in
identitet (Heywood, 2011, str. 185).

Politiko identitete lahko razumemo tudi kot nasprotovanje univerzalnemu liberalizmu, ki
se dojema kot vir zatiranja in diskriminacije dolo¢enih skupin ali ljudi. »Univerzalna kultura«
je strukturirana tako, da preve¢ zastopa dolo¢ene prevladujoce skupine v druzbi, kot so
moski, belci_ke, bogati_e, viSji razred itd. Podrejene skupine so spodbujene ali celo
prisiljene, da se prilagodijo in identificirajo z vrednotami in interesi dominantne skupine ali
pa jih dojemamo kot manjvredne (Murden, 2008, str. 421).

Se en razlog za vzpon politik identitete je tudi dejstvo, da jih lahko dojemamo tudi kot vir
osvobajanja in opolnomocenja. V skladu s tem je druzbeno in politicno mo¢ mogoce doseci
z druzbeno samouveljavitvijo, s pristnim obcutkom identitete, kot so prva gibanja temnopolte
zavesti iz zgodnjih dvajsetih let 20. stoletja in novejSe gibanje »Black Lives Matter«
(Shilliam, 2023), ali s preoblikovanjem identitet, da bi dolo¢eni skupini ljudi dali nov ob¢utek
samospostovanja in ponosa, kot so »gejevski ponos«, »¢rno je lepo« ali gibanje »MeToo«
(Heywood, 2014, str. 189-190).
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Primer 1: Kulturni kapital

Francoski druzbeni teoretik Bourdieu je trdil, da je kapital temelj druzbenega Zivljenja in narekuje
posameznikov ¢in polozaj v druzbenem redu. Ve¢ kapitala kot ima oseba, moc¢nejsi polozaj zaseda.
Ceprav je ideja sama izvirala iz Marxove razredne delitve, ki temelji na ekonomskem kapitalu, je
Bourdieu idejo razSiril onkraj ekonomije na bolj simbolno podro¢je kulture. Bourdieujevo
razumevanje kulturnega kapitala se nanaSa na celotno lestvico simbolnih elementov, kot so vrednote,
norme, okus, manire, materialne dobrine in naéin Zivljenja, ki jih oseba pridobi skozi proces
socializacije, s tem da je del dolo¢enega druzbenega razreda v doloCeni kulturi ali druzbi (Bourdieu,
2021). Delitev podobnega kulturnega kapitala z drugimi tvori posebne kulturne kolektivne identitete,
ki se nanaSajo na »ljudi, kot smo mi«. Po Bourdieuju se kulturni kapital dolo¢enih skupin (srednjega
in viSjega razreda) predstavlja kot univerzalni model kulturnega kapitala druzbe kot take in
popolnoma marginalizira ljudi ali skupine z drugacnim kulturnim kapitalom kot manjvredne ali
neustrezne.

KOLONIALIZEM, POSTKOLONIALIZEM IN POLITIKA IDENTITETE

Intenzivnost medkulturnih interakcij se je povecala od zacetka kolonializma v 15. stoletju.
Kolonializem (kot teorija ali praksa) pomeni vzpostavitev nadzora nad tujim ozemljem in
njegovo spreminjanje v kolonijo Ze obstojece drzave. Kolonializem lahko razumemo tudi kot
posebno obliko imperializma (Heywood, 2011, str. 181). Od takrat so medkulturne
interakcije bistveno spremenile zivljenja ljudi (in drzav), zlasti tistih, ki so bile kolonizirane.
V velini primerov so bili_e domacini_ke izpostavljeni_e razlicnim oblikam podrejanja,
zatiranja ali popolne reorganizacije na¢ina Zivljenja.

Prva stoletja medkulturnih interakcij so se pogosto konc¢ala v etnocidu (izraz je prvi skoval
Raphael Lemkin leta 1944), kar pomeni poskus popolnega unicenja kulture staroselcev_k, kot
je prepoved govorjenja in uporabe njihovega jezika, ali izvajanja njihovih verskih praks.
Tipic¢en etnocid se je zgodil, ko so evropski_e kolonizatorji_ke Africanom_kam preprecili_e,
da bi govorili_e svoje jezike in verjeli_e v svojo vero, ter sistemati¢no pretrgali afriske
skupnostne in druzinske vezi.

RadikalnejSe nasilje se je pojavilo v obliki genocida, ki v SirSem razumevanju pomeni vsako
namero, da se v celoti (ali delno) fizi¢no uni¢i narodna, etni¢na, rasna ali verska skupina. Ko
so Evropejci_ke prispeli_e v Ameriko, je po ocenah zgodovinarjev_k tam zivelo ve¢ kot 10
milijonov ameriskih staroselcev_k. Do leta 1900 je bilo njihovo prebivalstvo ocenjeno na pod
300.000. Ameriski_e domorodci_ke so bili_e izpostavljeni_e $tevilnim razlicnim oblikam
nasilja, vse z namenom uniCenja skupnosti. V poznem 19. stoletju so jim na primer
razdeljevali odeje bolnikov_c s ¢rnimi kozami za Sirjenje bolezni, ki je zdesetkala njihovo
prebivalstvo.

Kolonializem ne predstavlja nasilja le na fizi¢ni, ekonomski in politi¢ni ravni s postavljanjem
»kolonizatorjev_k« nad domorodce_ke, ampak vkljucuje tudi psiholosko in kulturno unicenje
z razliénimi oblikami rasizma in kulturnega imperializma (glej primer 2 o orientalizmu). Zato
se vprasanje razmerja med kulturami zastavlja tudi na ravni razli¢nih ideologij, ki jih o drugi
etnicni skupini/skupinah tvorijo in S$irijo pripadniki_ce dolocene etni¢ne skupine. Z
ideologijo razumemo skupek mnenj ali preprianj skupine ali posameznika_ce, v nasem
primeru dolocene etni¢ne skupine, ki so zgolj mnenja ali zgolj izkrivljene ideje, ki v vecini
primerov nimajo nobene podlage v resnici, lahko pa jih uporabimo da skodujejo doloceni
kulturi ali etni¢ni skupini kar lahko vodi v diskriminacijo (Heywood, 2011, str. 182). Na ta
nacin je kolonializem dal podlago politiki identitete, ki se je pojavila pozneje v 20. stoletju in
se od takrat nadaljuje, bodisi kot postkolonialna oblika odvisnosti in izkori$¢anja (nekaksen
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neoimperializem) bodisi z diskriminacijo in marginalizacijo dolo¢enih druzbenih skupin na
podlagi spola, spolne usmerjenosti, jezika ali vere (Murden, 2008, str. 425).

Primer 2: Orientalizem

Eden najvplivnejsih postkolonialnih teoretikov Edvard Said je prouceval, kako so zahodni_e
avtorji_ice 19. stoletja, kiso preucevali_e Bliznji vzhod (Orient), pomagali_e pri vzpostavitvi zahodne
politi¢ne in kulturne hegemonije nad preostalim svetom. S tem ko so Evropejce_ke prikazovali_e kot
liberalne, razsvetljene in racionalne, Neevropejce_ke pa kot barbarske, iracionalne in Sibke
(Heywood, 2011, str. 182), so tak3ne reprezentacije sveta opraviCevale evropski imperializem in
univerzalnost zahodnih vrednot, zlasti ¢lovekovih pravic (Heywood, 2014, str. 323-324). V svoji
kritiki Said razkriva, kako takSne kulturne pristranskosti in ponizujoci stereotipi, ki ne veljajo vec
samo za Bliznji vzhod, ampak vkljucujejo vsa nezahodna ljudstva, Se naprej vplivajo na obnasanje
zahodnih drzav v svetovni politiki. Zahodne drZave, ki prevzamejo vodilne pozicije mednarodne
skupnosti, si pogosto prisvajajo pooblastilo za posredovanje ali vmeSavanje v nezahodni svet
domnevno iz humanitarnih in razvojnih razlogov.

MODERNIZACIJA, GLOBALIZACIJA IN POLITIKA IDENTITETE

Po drugi svetovni vojni so medkulturne interakcije dobile povsem novo razseznost.
Narascajo¢i procesi globalizacije, zaCetek procesa dekolonizacije v Sestdesetih letih
prejSnjega stoletja (ko so nekdanje kolonije dosegle svojo politiéno neodvisnost) in sodobni
migracijski  tokovi so pripeljali do oblikovanja nove druzbe, razpete med
multikulturalizmom, interkulturalizmom in postkolonializmom. Multikulturalizem
razumemo kot sobivanje razli¢nih etni¢nih skupin in kultur znotraj iste druzbe ali drzave ter z
enakimi pravicami in priznanjem uradne politike (Heywood, 2011, str. 177). Poleg tega je
multikulturalizem nacin, kako se druzba ukvarja s svojo kulturno raznolikostjo, tako na
nacionalni ravni kot na ravni skupnosti. SocioloSko multikulturalizem predpostavlja, da ima
druzba kot celota koristi od pove€ane raznolikosti skozi harmoni¢no sozitje razlicnih kultur
(Heywood, 2014, str. 192). Z vidika kulturnih razlik je ideja multikulturalizma korak naprej,
Ceprav ima nekaj vpraSanj na teoreti¢ni in prakticni ravni, ki jih je treba obravnavati (glej
primer 3).

Primer 3: NeZelene posledice multikulturalizma

Na teoreti¢ni ravni lahko multikulturalizem pretirano poudarja kulturne razlike med kulturami, ki
zivijo v isti druzbi, na Skodo poenotenja skupnih vrednot, ki so klju¢ne za sobivanje razlicnih
kulturnih in etni¢nih skupin pod isto streho. To pomeni, da lahko teoreti¢no razli¢ne etni¢ne skupine
razvijejo zelo mocno etnicno identiteto, kar jim zelo otezi integracijo v SirSo druzbo; hkrati pa to
pomeni tudi, da je v veckulturnih druzbah tezko doseci kakrSen koli druzbeni dogovor.

Na prakti¢ni ravni ostaja realnost, da tudi v veCkulturnih druzbah razli¢ne kulture in etni¢ne skupine
niso enako zastopane, sprejete ali obravnavane. Teoreticna opredelitev multikulturalizma se namrec¢
razlikuje od njegove manifestacije v realnosti, saj vedno obstaja ena dominantna kultura, ki je
najvplivnejSa in najmoc¢nejSa, ter druge obrobne kulture, na katere vpliva dominantna. Dokazano je,
da so veckulturne druzbe v kombinaciji z gospodarskimi napetostmi, ki jih povzroca globalizacija,
razdrobljene in bolj obremenjene s konflikti (Heywood, 2014, str. 192—-193).

Druga razseznost medkulturne interakcije v sodobnem svetu je lahko tudi ideja
medkulturnosti, ki predpostavlja ve¢ kot zgolj pasivno sprejemanje veCkulturne druzbe in
namesto tega spodbuja dialog in interakcijo med razlicnimi kulturami in etni¢nimi skupinami.
To je bila ideja Evropske unije, kjer imajo nekateri zdruzevalni procesi dejansko elemente
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medkulturnosti, vendar je to v ve€ini primerov spet bolj ideal kot realnost. Pozitiven vpliv, ki
bi ga morale imeti kulture druga na drugo, je obiCajno enak kot pri multikulturalizmu, kjer so
vplivi in kulturni vplivi enostranski (od dominantne do marginalne kulture). Zato je kljucno
vprasanje, da bi lahko razumeli, kako sta multikulturalizem in medkulturalizem povezana z
novim valom politik identitete, odnos med dominantnimi in marginalnimi kulturami (Levrau
in Loobuyck, 2018).

Modernizacijo so tradicionalno povezovali z zahodnimi druzbami (sprva predvsem z
zahodnoevropskimi druzbami) in jih prikazovali kot bolj razvite z modelom modernizacije, ki
je bil predstavljen kot model, ki bo ¢ez Cas kot tak sprejet. Evropske drzave so bile prve v
trgovini, vodilne sile industrijske revolucije in prve v kolonializmu. Zahodna modernizacija
(s kasnejSo globalizacijo) je pomembno vplivala na gospodarsko, politicno in kulturno
podroc¢je. V ekonomskem smislu je pomenila kapitalistiéno druzbo oziroma kapitalizem, ki je
temeljil na zasebni lastnini, kar je povzrocilo industrializacijo in urbanizacijo ter novo
strukturo druzbene stratifikacije. Sirjenje srednjega razreda s podjetji in razli¢nimi poklici na
eni strani, a tudi vse vecjim delavskim razredom na drugi (Heywood, 2011, str. 182). Z
glavne zahodne perspektive je bil trzni kapitalizem nacin za zagotavljanje blaginje in
bogastva. S politicnega vidika je zahodni model modernizacije (imenovan tudi vesternizacija)
prevzel dolocen model liberalne demokracije, kjer so klju¢ne znacilnosti konkuren¢nost in
odprte volitve, sledijo pa univerzalne vrednote, kot sta osebna avtonomija in svoboda izbire.

Kar zadeva kulturni vidik modernizacije, kulture, ki so prilagodile liberalno demokracijo kot
politi¢ni sistem, po navadi privatizirajo kulturo kot tako, kar pomeni, da se za nekatere dele
kulture, kot so moralna nacela posameznika_ce ali verska preprianja, misli, da so bolj stvar
posameznika_ce kot druzbe. Nekateri avtorji, kot je Ferdinand Tonnies, so to izpostavili kot
problemati¢no, ker lahko oslabi kulturne vezi in identitete, v druzbi kot taki pa je tezje doseci
kakrsen koli druzbeni dogovor. Kot ilustracijo tega problema je razlikoval med Gemeinschaft
in Gesellschaft. Gemeinschaft pomeni druzbo z mo¢nimi kulturnimi vezmi, medsebojnim
spostovanjem in obc¢utkom za skupnost in se obiajno nahaja v tradicionalnih druzbah.
Termin Gesellschaft se nanasa na zdruzenje, ki l[judem omogoca, da bolj prilagodijo vrednote
in norme svojim osebnim preferencam in je tesneje povezan s sodobnimi in urbanimi
industrializiranimi druzbami (Tonnies, 2001).

S procesom globalizacije se je zahodni model modernizacije v veliki meri razsiril po vsem
svetu kot edini izvedljiv model za moderne druzbe s svojimi vrednotami in potroSniskim
kapitalizmom ter je bil sploSno sprejet kot univerzalni liberalizem. Zlasti v zadnjih desetletjih
20. stoletja pa se zdi, da je celotna ideja homogenizacije kulture dozZivela povratni udarec
strahu pred izgubo edinstvene kulturne identitete ali preprosto nesprejemanja kulturne
identitete, ki jo je predlagal zahodni model. Ta protimodernizacija se je pojavljala v
Stevilnih oblikah, ena izmed njih je bil socialni konservatizem. Socialni konzervativizem
temelji na prepricanju, da je treba druzbe graditi na skupnih vrednotah in skupni kulturi, Ki
zagotavlja potrebno druzbeno podlago. Zavraca permisivne vrednote in druzbene norme ter
zagovarja vrednote, ki so pogosto zakoreninjene v tradicionalnih druzbah ali veri (glej 2.
poglavje o veri). Poleg tega so glasne kritike liberalizma prihajale s strani komunitaristi¢nih
teoretikov_cark, Ki zagovarjajo tezo, da dajanje prednosti posamezniku_ci pred skupnostjo
vodi v sebi¢no vedenje, nadgrajuje pravice posameznika ce ter niza vzajemne dolznosti in
moralne odgovornosti do skupnosti. Vsa ta nasprotja ustvarjajo priloznosti za nove oblike
politik identitete, Kjer je identiteta povezana s spolom, spolno usmerjenostjo, jezikom,
etnino pripadnostjo ali vero. Primeri konfliktov, obremenjenih z identiteto, vkljucujejo
etnicne konflikte v Ruandi in Jugoslaviji v devetdesetih letih 20. stoletja, preganjanje in
diskriminacijo Ujgurov na Kitajskem in Rohingov v Mjanmaru na verski podlagi ter vojno v
Ukrajini, kjer sta bili kultura in jezik med drugim opredeljeni kot gonilni sili konflikta.
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TOCKE/VPRASANJA ZA RAZPRAVO:

Zakaj se zadnje Case popularizira politika identitete?

Kje na svetu se pojavlja politika identitete?

Je multikulturalizem zdruzljiv z ohranjanjem nacionalne identitete/enotnosti?

2. poglavje: RELIGIJA

Drug vidik vse vecjega pomena kulture v svetovni politiki je bila ozivitev religije in verskih
gibanj v poznem 20. stoletju. Ceprav je bila religija vedno referen¢ni okvir in je »ljudem
pomagala pri soo¢anju z negotovostjo in strahom, razjasnila namen ¢loveSkega zivljenja in
uravnavala vedenje posameznikov_c, druzin in skupin v posvetni druzbi« (Murden, 2008, str.
424), sta bili hkrati dve znacilnosti zahodnih in zlasti evropskih druzb sekularizem, torej
loCenost drzave in cerkve, ter modernizacija, ki jo razumemo kot zmago razuma nad
verskimi in duhovnimi vrednotami. Sekularizem ne pomeni nujno zatona vere, temve¢ to, da
religija po liberalno-demokraticnih nac¢elih spada v tako imenovano zasebno sfero, »v kateri
lahko ljudje svobodno delajo, kar hocejo, javno Zivljenje pa prepuscajo organiziranosti strogo
posvetni osnovi« (Heywood, 2014, str. 195). Vendar pa locitev drzave in cerkve ni bila
univerzalna znacilnost vseh drzav niti enako mocna po vsem svetu. Po svetu so se pojavile
tudi nove in odlo¢nejse oblike verskih gibanj, med katerimi so nekatera tesno prepletena s
politiko. Primeri vkljucujejo politi¢ni islamizem v Afganistanu, Iranu in Savdski Arabiji,
»novo krScansko desnico« v ZDA, pravoslavno kr$canstvo v Rusiji, ultraortodoksno
judovstvo v lzraelu, Falun Gong na Kitajskem, radikalni hinduizem in sikhizem v Indiji,
sekto Aum Shinrikyo na Japonskem in binkostnistvo v Latinski Ameriki in Afriki.

V teh primerih je religija dobila bolj temeljne in v nekaterih primerih celo skrajne oblike.
Verski fundamentalizem je oblikoval interpretacije vere, ki so omogocale uporabo
politiénega in druzbenega nasilja v razli¢ne (politicne) namene (glej Studijo primera 1:
Islamska revolucija v Iranu). Trije od njih se zdijo posebej pomembni. Prvi¢, religija je bila
sestavni del druzbenega konservativizma, katerega cilj je bil obnoviti moralo v druzbi z
vrnitvijo verskih vrednot in praks (na primer vloga zensk, izobrazevanje mladih, kaznovanje
deviantnosti, osebna odgovornost in telesna integriteta, kot je pravica do splava). Drugic, vera
je bila uporabljena kot glavni vir pri oblikovanju politicne in nacionalne identitete v
(etni¢nih) nacionalisti¢nih gibanjih po vsem svetu, ki diskriminirajo med verniki_cami in
»neverniki_cami«. In tretjic, vera je bila uporabljena v politicno-vojaske namene, kar je
omogocCilo nasilje, brutalna dejanja in terorizem (Kiras, 2023). Kot takega verskega
fundamentalizma ne bi smeli razumeti zgolj kot dogmati¢ne in avtoritarne oblike verskih
prepriCanj in praks, temve¢ kot versko-politicno gibanje, ki zavraca loCevanje vere in
politike. Verska nacela niso omejena na osebno ali zasebno zivljenje, ampak preZemajo
celotno javno, druzbeno, pravno, gospodarsko in politicno zivljenje drzave (Heywood, 2014,
str. 198).

Studija primera 1: lranska islamska revolucija

Iran je leta 1979 s podporo ljudske vstaje in strmoglavljenjem monarhije postal islamska republika.
Sah Mohammad Reza Pahlavi je bil prisiljen v izgnanstvo, nekdanji_e levicarski_e nacionalisti_ke in
intelektualci_ke pa so bili_e odstavljeni_e z oblasti. Osrednja osebnost islamske revolucije in vrhovni
voditelj prve islamske drzave na svetu je bil iranski klerik in u¢enjak ajatola Homeini (1900-1989).
Njegova vrnitev v Iran iz izgnanstva leta 1979 je sprozila revolucijo in koncala tradicijo, da je
duhovscina lo¢ena od politike (Heywood, 2014, str. 198). Namesto tega so konservativne klerikalne
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sile vzpostavile teokrati¢ni sistem vladanja. Nova ustava je kon¢no politi¢no oblast podelila
duhovs¢ini in ustvarila versko vlado z obseznimi pooblastili za vrhovnega_o voditelja_ico.

Homeinijeva vizija islamske republike je temeljila na dveh premisah. Prvi¢, vrnitev konservativnih
druzbenih vrednot, ki so nasle odmev predvsem med zatiranimi, revnimi in iz razvoja izklju¢enimi.
Progresivni zakoni, ki so zagotavljali pravice poro¢enim Zenskam so bili odpravljeni, kodeksi
oblacenja in vedenja pa so bili ponovno nameSceni. Vsakr$na politi¢na opozicija je bila zatirana in
posamezniki_ce so bili_e razglaSeni_e za sovraZnike_ce revolucije. Druga premisa je bila zunanja in
je bila osredotocena na zatiranje zahodnih kulturnih vplivov v islamskem svetu, zlasti v Iranu
(Kiras, 2023). Cilj je bil drzavo ocistiti tuje okupacije in korupcije ter ponovno zdruziti in oziviti
islamski svet. Tako ZDA (kapitalizem) kot Sovjetska zveza (komunizem) sta bili dojeti kot zatiralki in
glavni sovraznici reZzima (tako imenovani »satanovi dvojéici«). Najbolj o€iten primer naraséajocih
Custev proti Zahodu je bil zaseg 66 talcev_k na ameriSkem veleposlaniStvu v Teheranu leta 1979, ki
ga je izvedla skupina iranskih protestnikov_c.

1ZVORI VERSKEGA FUNDAMENTALIZMA

Tezko je posploSevati vzroke za ozivitev verskega fundamentalizma, vendar se obicajno
pojavi v globoko nemirnih druzbah (Ruthven, 2005) in je tesno povezan s procesi
globalizacije, sekularizacije in modernizacije (Kiras, 2023). Vecina fundamentalisti¢nih
gibanj se je rodila v neposrednem nasprotju z zaznanim »zlom« modernosti, sekularizma,
pluralizma in domnevnega moralnega bankrota globalizirajoCega se Sveta, zlasti Zahoda
(Murden, 2008). V tem smislu se verski fundamentalizem obicajno pojavlja kot
protirevolucionarna sila globalizacije, ki zeli obnoviti verski red, moralo in povezavo med
¢loveskim in bozanskim svetom. Popularna kultura in potrosnistvo, kot najvidnejsa znacilnost
globalizacije, sta bila glavna tarca tovrstne (kulturne) kontrarevolucije. Rezimi, ki temeljijo
na veri, so skuSali cenzurirati novice, filme, glasbo, druzbene medije in dostop do interneta
ter ponovno vzpostaviti institucije tradicionalne kulture glede vprasanj, kot so vlioga zensk v
druzbi, enakost spolov, izobrazevanje, vpraSanje zastiranja, itd.

Ceprav so se fundamentalistiéna gibanja najprej pojavila v islamskem svetu, jih je mogode
najti v vseh drugih vecjih religijah, kot so budizem, kr$€anstvo, hinduizem, judovstvo in
sikhizem, in niso omejena samo na posebne tradicije, ideologije ali geografska obmocja
(Kiras, 2023). Ce sploh kaj, je bil fundamentalizem najmoéne;jsi v drzavah globalnega juga,
ki so Se vedno obremenjene s svojo kolonialno preteklostjo in oslabljeno identiteto (glej
Studijo primera 2 o kaSmirskem konfliktu). V takem kontekstu verski fundamentalizem
poganja »iskanje smisla« in omogoca razcvet nezahodnih ali celo protizahodnih custev.
Pogosto je ta odpor oblikovan kot boj proti zahodnemu neoimperializmu in je tesno povezan
z nacionalizmom ali osvobodilnimi gibaniji.

Studija primera 2: Ka3mirski konflikt

V 20. stoletju so verske napetosti med hindujci_kami in muslimani_kami igrale klju¢no vlogo pri
razdelitvi Britanske Indije leta 1947 na dve neodvisni enoti — Indijo in Pakistan. Korenine te lo¢itve so
tudi v indijski kolonialni preteklosti in odlocitvi Britanije leta 1909, da lo¢i volilna obmocja za
muslimansko manjSino. Muslimanski_e Indijci_ke so prevladovali_e v zahodnem delu regije (kar je
zdaj Pakistan) in so pripadali_e vi§jemu sloju druzbe, medtem ko so hindujski_e Indijci_ke
prevladovali_e v osrednjem in vzhodnem delu indijske podceline in pripadali_e nizjim slojem.

Po razdelitvi sta se Indija in Pakistan zapletla v konflikt zaradi Kasmirja, ve¢insko muslimanske regije
na skrajno severnem delu Britanske Indije. V ¢asu delitve je bil Kasmir knezja drzava, ki jo je vodil
hindujski maharadZa. Za razliko od drugih drZav se ni povezala niti z Indijo niti s Pakistanom, ampak
se je odlocila za neodvisnost. Ker pa se je nasilje med hindujskim in muslimanskim prebivalstvom
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med obema narodoma povecevalo, KaSmir ni mogel vzdrzati pritiska neuvr§¢enosti. Potem ko so
propakistanski_e uporniki_ce in paStunska plemena zavzeli_e zahodni KasSmir, je maharadZa KaSmir
pridruzil Indiji, da bi pridobil vojasko pomoc¢. Ta odlocitev je sprozila desetletja konfliktov za nadzor
nad regijo in povzrocila dve vojni (leta 1965 in 1971). Kasmir do danes ostaja sporna regija,
razdeljena na dva naroda. Konflikt spodbuja religija.
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POLITICNI ISLAM IN TERORIZEM

Velik del razprave o vse ve¢jem pomenu vere v 21. stoletju je neposredno povezan z
vzponom islama zaradi sunkovite rasti prebivalstva v muslimanskem svetu. Zaradi tega je
islam druga najvecja religija z 1,9 milijarde pripadnikov_c, kar je skoraj Cetrtina svetovnega
prebivalstva, in je vecinska religija v priblizno 50 drzavah. Ta trend se bo verjetno nadaljeval
v naslednjih desetletjih, saj bodo Stiri od desetih najbolj naseljenih drzav do leta 2100
najverjetneje muslimanske in geografsko v Aziji in Afriki (ZN, 2017). Poleg tega so se deli
muslimanskega sveta pojavili kot vir konfliktov (na Balkanu, Bliznjem vzhodu, Zahodni in
Vzhodni Afriki, Kavkazu, Srednji Aziji in Indoneziji) in so Se posebej obremenjeni s
sodobnostjo, geopoliti¢no in kulturno hegemonijo Zahoda.

Vse od propada Otomanskega imperija leta 1922 je bil boj med modernizatorji_kami (ki so
promovirali_e sekularizem in potrebo po posnemanju zahodnih oblik politicne, ekonomske in
druzbene organizacije) in konservativci_kamo (ki so branili_e islamski preporod)
prevladujoda zna&ilnost svetovne politike (Heywood, 2014). Ceprav je imel sekularni
nacionalizem nekaj uspeha (predvsem v Tur¢iji in Iranu do iranske revolucije leta 1979), je
spodletel drugje (npr. v Siriji, Iraku, Palestini, Afganistanu), kjer modernizacija ni vodila do
gospodarskega in druzbenega napredka. Islam je v tem kontekstu postal glas zapuscenih
mnozic, ve¢inoma mestnih siromakov_inj in nizjega srednjega razreda, ter se pojavil kot

politi¢no gibanje, ki temelji na islamskih idejah.

Politi¢ni islam ali islamizem ima ve¢ temeljnih ciljev. Spodbuja vseislamsko enotnost (ki
temelji na veri in ne na nacionalizmu), idejo, da naj bi islamski svet vodila duhovs¢ina (in ne
sekularni voditelji) in da je treba odstraniti ves zahodni vpliv (politi¢ni, gospodarski in
kulturni) na muslimanski svet (Heywood, 2014, str. 204). Obstajata dve razli¢ni obliki
politi¢nega islama — sunitska in Siitska sekta. Sunitska lo¢ina je uradna razli¢ica islama v
vecini muslimanskega sveta (do 90 odstotkov). Svojo najbolj znano obliko najde v salafizmu,
uradni razli¢ici islama v Savdski Arabiji, ki je prva temeljno islamska drzava na svetu.
Salafism se drzi posebno stroge razlage islama (prepoveduje skoraj vse sodobne izume, kot
so fotografije, glasba, petje in televizija) in podpira razvoj bolj militantnih in skrajnih oblik
islama, kot so Muslimanska bratovi¢ina, talibanski rezim in Al Kaida. Siitska sekta izhaja iz
doktrine o prihodu Mahdija, voditelja, ki ga neposredno vodi Bog in ki ponuja moznost
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takojsnje odresitve. Siitstvo je vedinska oblika islama v Azerbajdzanu, Libanonu, Iraku in
Iranu (ibid.).

Najzgodnejsi primeri takSne nove militantne, na veri temeljee politike vkljucujejo
ustanovitev Muslimanske bratovs¢ine v Egiptu leta 1928, iransko revolucijo leta 1979,
sovjetsko vojno v Afganistanu (1979-1989), ki je privedla do rasti mudzahedinov,
predhodnikov Talibanov, ki so vladali v Afganistanu (1996-2001). Islamisti so zacasno
prevzeli oblast tudi v Somaliji, Sudanu, Pakistanu in Libanonu. Vsi zagovarjajo vrnitev k
osnovnim besedilom islama in uveljavitev islamske drzave (fundamentalizem) skozi islamsko
pravo, pri ¢emer pogosto uporabljajo skrajni jezik dzihada (sveti boj) in muéenistva
(militantni ali radikalni islamizem) (Murden, 2014, str. 426-427).

Novejsi preporod politiénega islama je mogoce pripisati napadoma na Svetovni trgovinski
center v New Yorku in Pentagon v Washingtonu 11. septembra 2001 ter »vojni proti
terorizmu« (Haynes et al., 2011; Kiras, 2023). Al Kaida, teroristicna organizacija pod
vodstvom Osame bin Ladna, je nastala kot odgovor na invazijo Zahoda in njegove prisotnosti
na Bliznjem vzhodu po porazu Iraka v zalivski vojni leta 1991. Podpirali so razli¢ne vrste
militantnih gibanj po vsem svetu ze pred 11. septembrom (npr. napade na interese ZDA v
Savdski Arabiji in Vzhodni Afriki v devetdesetih letih) in spodbujali kult samomorilskega e
napadalca_ke (Murden, 2014). Dogodki 11. septembra so prebudili podobo civilizacijskega
trka. Svet je bil razdeljen na dve civilizaciji, le da ni §lo ve¢ za spopad med Zahodom in
Vzhodom, ampak med civiliziranimi in neciviliziranimi narodi, pri ¢emer so bili prvi opisani
kot svobodni in demokrati¢ni, drugi pa kot »os zla« (sestavljena iz drzav, kot so Irak, Iran in
Severna Koreja). Pod vodstvom ZDA so imeli_e civilizirani_e poslanstvo prinesti mir,
demokracijo in c¢lovekove pravice neciviliziranim. To je odprlo vrata za nadaljnje
posredovanje Zahoda v muslimanskem svetu (Afganistan leta 2001, Irak leta 2003) in
prispevalo h globalnemu Sirjenju ekstremnih teroristicnih dejanj, znanih kot globalni
terorizem (Haynes et al., 2011), npr. bombni napadi Al Kaide na Baliju v Indoneziji (2002);
v Madridu v Spaniji (2004), v Londonu v Veliki Britaniji (2005), v Moskvi v Rusiji (2010) in
v Parizu v Franciji (2015).

Primer 4: Tri razlage svetovnega terorizma
KULTURNA

Kulturo lahko uporabimo za razlago uspeha in Sirjenja globalnega terorizma. Zahodnim vrednotam in
materialistiCni kulturi nasprotujejo konservativna gibanja, ki poskuSajo ohraniti lastno edinstveno
kulturno identiteto in vrednote. To vodi do kulturnih trenj in delitev, kjer se dejanja skrajnega nasilja
dojemajo kot legitimno sredstvo za boj proti domnevnim groZznjam z Zahoda. Vendar pa ta razlaga
predpostavlja visoko stopnjo homogenosti med islamskim svetom, ¢emur je mogoce oporekati. V
samem islamu obstajajo globoke razlike (recimo med suniti in $iiti) in vecina zrtev teroristi¢nih
napadov so ravno drugi_e muslimani_ke (Haynes, 2011, str. 406).

GOSPODARSKA

Gospodarski razlogi so glavno gonilo svetovnega terorizma in uporabe nasilja za politicne
spremembe. Prosti trg in potro3niStvo se dojemata kot glavna simbola zahodnega gospodarskega
imperializma, ki nista naklonjena globalnemu jugu. Nerazvitost, pomanjkanje dobrin, odtujenost in
pomanjkanje priloZnosti vodijo v pogostejSo uporabo (skrajnega) nasilja za boj proti globalnim
neenakostim. Vendar pa je povezava med terorizmom in revs§¢ino med razlogi precej razli¢na in
empiricni dokazi ne potrjujejo ekonomskih dejavnikov kot glavnega vzroka terorizma.

VERSKA
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Ker so glavna tarCa skrajnih teroristov nevernice in neverniki, torej pripadniki_ce drugacnih
veroizpovedi ali tisti_e muslimani_ke, ki ne delijo iste interpretacije Korana, se vera pogosto
prikazuje kot glavno gibalo globalnega terorizma. Globalni dZihad velja za legitimen odziv na bankrot
Zahoda in zatiranje muslimanov_k po vsem svetu. Ceprav lahko vera pojasni motivacijo
posameznikov_c za teroristi¢na dejanja, ni kon¢ni namen, za katerega se uporablja nasilje. To je v
veCini primerov politicna mo¢ (Kiras, 2023).

Ti dogodki so imeli dve pomembni in vcasih medsebojno izkljuc¢ujoci posledici za svetovno
politiko v 21. stoletju . Prvi¢, islam je bil prikazan kot proti Zahodu in tako njegova glavna
groznja, proti kateri se je treba boriti s porazom (vseh) fundamentalisti¢nih idej, doktrin in
teroristicnih organizacij, ki jih podpirajo, kar je torej upravifilo globalno vojno proti
terorizmu (Kiras, 2023). In drugi¢, za ta spopad naj bi bil kriv Zahod (ne islam) zaradi
njegovih (neuspelih) intervencij v arabskem svetu (predvsem na Bliznjem vzhodu in v
arabsko-izraelskem konfliktu). Islamofobna custva do svetovnega muslimanskega
prebivalstva so prav tako povzroc€ila zaostrovanje meja in nazadovanje liberalnih vrednot
(omejitve svobode, demokracije in ¢lovekovih pravic za ve¢jo varnost) na samem Zahodu.

Studija primera 3: Arabska pomlad in neuspeh demokratizacije

SproZilec tako imenovane arabske pomladi je bil incident, ki se je leta 2011 zgodil v Tuniziji, kjer se
je Mohamed Bouazizi, trgovec na trznici, zazgal, da bi protestiral proti nacinu, kako je policija
ravnala z njim, ter nevzdrznim politi¢nim in gospodarskim stanjem v drZavi. Ta incident je sproZil val
revolucionarnih protestov in demonstracij po vsej severni Afriki in na Bliznjem vzhodu. Pomlad je
vodila do odstranitve Stirih diktatorjev (v Tuniziji, Egiptu, Libiji in Jemnu) in sproZila proteste v
Siriji.

Posledice arabske pomladi kaZejo precej meSane rezultate. Ideja arabske pomladi je bila odpraviti
avtoritarizem in uvesti demokrati¢ne reforme (svobodne in postene volitve, pravna drzava, zascita
drzavljanskih svobos¢in). Ceprav je to spodkopalo dojemanje arabskega sveta kot »zaostale« kulture,
ki temelji na verskih prepricanjih, in odprlo moznost za demokracijo, je povzrocilo tudi politini
islam. Arabska pomlad je namre¢ odpravila omejitve politicnega delovanja ve¢ militantnih/radikalnih
skupin in jim omogocila udelezbo na volitvah. V Egiptu je leta 2012 oblast prevzela Muslimanska
bratovscina, islamisticno preporodno gibanje, ki je zagovarjalo islamisticno agendo. Vendar pa se je
po mnozi¢nih demonstracijah in drzavljanskih nemirih vojska vrnila na oblast in se ponovno
uveljavila kot edini zanesljiv vir mo¢i, s ¢imer je de facto znova vzpostavila diktaturo. Ceprav je bila
Muslimanska bratov§¢ina demokrati¢no izvoljena, je bila prepovedana in pozneje razglasena za
teroristi¢no organizacijo. Podobno sta se sprememba rezima in poskus vsiljevanja demokracije v
Libiji koncala s politicno nestabilnostjo, medtem ko so poskusi spremembe rezima v Siriji povzrocili
Se trajajoCo drzavljansko vojno. Arabska pomlad je poglobila napetosti v muslimanskem svetu,
predvsem med obema oblikama islama — sunitsko in Siitsko.

ALI OBSTAJA TRK RELIGIJ?

V kontekstu vse vecjega pomena religije v svetovni politiki je Samuel Huntington razvil
SvV0jo znamenito tezo o »trku civilizacij«. Po tej tezi bo glavne vzorce konfliktov in
sodelovanja v svetovni politiki 21. stoletja oblikovala kultura ali civilizacija, manj pa
ideologija, politika ali ekonomija (Haynes, 2023). Po Huntingtonu (1993) je ta spopad
posledica zgodovinskega razvoja in spremenjenega konteksta po hladni vojni, v katerem
Zahod ni ve¢ (edina) dominantna regija. Poleg tega vzpon azijskih gospodarstev (zlasti
Kitajske), eksplozija prebivalstva v Afriki in vpliv globalizacije na transnacionalne tokove
trgovine, ljudi in informacij tezijo k oblikovanju novega mednarodnega reda, za katerega
bodo znacilne naras$¢ajoCe napetosti in konflikti. Ker je religija opredeljujoca znacilnost
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civilizacij, teza navsezadnje implicira tudi trk med religijami (Haynes, 2023, str. 406—-407).
Nezahodne civilizacije in religije (afriSka, konfucijanska, hindujska, islamska,
latinskoameriSka, slovansko-pravoslavna) so in bodo Se naprej izzivale prevlado Zahoda
(krsCanstva) glede vprasanj, kot so svoboda vere, enakost spolov, pojmovanje pravic,
avtoritete in pravicnosti, ¢lovekove pravice in druge liberalne vrednote (osebna svoboda,
demokracija, prosta trgovina, zasebna lastnina itd.) (Murden, 2008). Ceprav so razlike med
civilizacijami in svetovnimi religijami globoke, je takSno staliS¢e tezko ohraniti, glede na to,
da med njimi obstajajo precejSnja prekrivanja in vzporednice, na primer skupna dedis¢ina in
verovanja (Haywood, 2014). Poleg tega obstajajo tudi druge opredeljujoce znacilnosti kulture
in konfliktov, ki niso neposredno povezane z religijo, kot so znanstvene doktrine, napredek
(razsvetljenega) racionalizma ter tehnologija in globalna ekonomija, ki vplivajo na odnose
med drzavami in druzbami (Simpson, 2018; Kiras , 2023). Za podrobnejSo analizo glejte

primer 5.

Primer 5: Ali obstaja trk religij?

DA

NE

Ozavescanje verskih razlik

Z globalizacijo postaja svet manjSi in vse bolj soodvisen
(gospodarstvo, potovanja, mediji). Ljudje se bolj zavedajo
kulturnih razlik in se soofajo s konkurenc¢no lojalnostjo
(lokalno, nacionalno, regionalno, globalno). Kjer se drzave
in druzbe istega verskega ozadja medsebojno podpirajo in
nasprotujejo vplivom drugih religij, se ljudje bolj
opredeljujejo glede na svojo vero.

Religije se spreminjajo

Religije niso toge in se nenehno spreminjajo. Nekateri
sklopi tradicij, vrednot in razumevanj so prav tako skupni
vsem religijam (mir, varnost, blaginja, skrb, solidarnost
itd.). Religije niso ve¢ izolirane, ampak vplivajo druga na
drugo (na primer islam ali hinduizem na Zahodu in
obratno).

Nasprotujoci si pogledi na svet

Verske razlike (v vrednotah, normah in prepricanjih)
vodijo do razlicnih pogledov na svet posameznikov_c,
skupin, druzb in drzav, ki lahko povzrocijo spore o tem,
katera interpretacija sveta prevlada. Ljudje in drzave delijo
svet na dve kategoriji — »mi« in »oni«. »Mi_e« je povezan

s pozitivnimi lastnostmi  (civilizirani_e, moderni_e,
razviti_e, poznani_e in praviéni_e), »oni_e« pa z
negativnimi  lastnostmi  (barbarski_e,  nerazviti_e,

neznani_e in napacni_g).

Mirno sobivanje

Verske razlike niso edini vzrok za konflikte; mirno
sobivanje je moZno. Zgodovinsko gledano se je vedina
konfliktov (vojn) zgodila znotraj iste civilizacije/vere in ne
med njima. Tudi ko pride do konfliktov med razli¢nimi
religijami, so vecinoma posledica politicnih, gospodarskih
in druzbenih sil in dejavnikov (kot so porazdelitev moci
infali  bogastva, eksplozija prebivalstva, okolje ali
podnebne spremembe itd.).

Multipolarni znacaj sveta

Liberalne ideje individualizma, sekularizma, pluralizma,
demokracije in ¢lovekovih pravic imajo le omejen odmev v
nezahodnih kulturah (kot so islamska, budisti¢na,
hinduisti¢na, pravoslavna ali sinska). Zahod in ZDA nista
ve¢ dominantna, zato teh vrednot ni mogoce tako zlahka
vsiliti drugim, kar ustvarja napetosti med Zahodom in
»ostalimi«.

Globalizacija in homogenizacija

Globalizacija je zabrisala meje med razli¢nimi kulturami in
celo religijami. Razliéni deli sveta uporabljajo podobne
vzorce vedenja, preprianj in vrednot na razli¢nih
problematicnih  podroc¢jih. Ekonomska  soodvisnost,
potrosnisStvo, popularna kultura, transnacionalna potovanja
in komunikacija so element (kulturne) homogenizacije in
kot taki preprecujejo verske spopade.

Kako globalizacija vpliva na razli¢ne oblike fundamentalizmov?
Ali obstaja povezava med vero in nagnjenostjo h konfliktom?

Glede na to, da je bil terorizem globalni pojav, zakaj se Se vedno dojema kot tesno
povezan z islamom in muslimanskim svetom?

TOCKE/VPRASANJA ZA RAZPRAVO
1.
2.
3.
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4. Kako prepricljiva je teza o trku civilizacij v 21. stoletju ?

NADALJNJE BRANJE

Huntington, S. P. (1996). The clash of civilizations and the remaking of world order.
Touchstone.

Bolj niansirana razlaga teze o trku civilizacij, vklju¢no z nekaterimi zavrnitvami
kritik.

Haynes, J. (2007). An Introduction to International Relations and Religion. Pearson.
Celovita analiza tega, kako se vera manifestira v mednarodnih odnosih.

Schwarz, T., and Lynch, C. (2016). Religion in International Relations. Oxford Research
Encyclopedia of Politics. Oxford University Press.

Podroben prikaz razvoja vere v mednarodnih odnosih, zlasti s poudarkom na dejanjih
in praksah, ki veljajo za verske v 21. stoletju.

3. poglavje: MIGRACIJE

Vprasanje prehajanja meja in migracije je vecplastno in vkljucuje dejavnike, kot so
nacionalna suverenost, kulturna identiteta, moralni in ekonomski vidiki ter Stevilni drugi.
Ceprav nikakor niso nov pojav, so migracije sodoben problem, za katerega lahko
pri¢akujemo, da bo v prihodnjih letih postal Se bolj aktualen zaradi razseljevanja velikega
Stevila ljudi zaradi podnebnih sprememb in s tem povezanih skrbi, kot so gospodarske stiske
ali politicna nestabilnost (Heywood, 2014). V tem razdelku Zelimo te koncepte predstaviti z
raziskovanjem moralnih in prakti¢nih vidikov migracije.

Selitve ljudi se dogajajo ze od vekomaj. Vecino svojega obstoja je ¢lovestvo obstajalo kot
prosto gibljive skupnosti lovcev_k in nabiralcev_k. Kasneje je pojav kmetijstva ustvaril bolj
stabilne cloveske druzbe, ki jih lahko Stejemo za ustaljene. Kljub temu to ni ustavilo gibanja
ljudi, saj so se zgodnji imperiji Sirili in povzrocali kulturne spremembe v bliznjih obmo¢;jih.
Skozi ve¢ino zgodovine so bile migracije v glavnem posledica osvajanja in kolonizacije, s
primeri, kot so vikinski vdori v severno Evropo, Spanska invazija Mehike in Peruja ali
kolonizacija Severne Amerike (Heywood, 2011, str. 168).

Okuvir 6: Migracije, izseljevanje in priseljevanje
BEGUNEC_KA

Oseba, ki je prisiljena zapustiti
svojo drzavo, ker je ogrozeno
njeno Zivljenje, varnost ali
svoboda (migracija v drugo

MIGRACIJA
Gibanje osebe ali ljudi znotraj drzave
(A) ali ¢ez mednarodne meje.

|
1
|
I
|
1 drzavo)
/ \ 1
I
1 NOTRANJE RAZSELJENE
EMIGRACIJA PRISELJEVANJE ! 8SSeIkE)§ErisiI'ena obeaniti iz
Selitev osebe ali ljudi iz domace Vstop v drugo drZavo (B) z : $v0] eg’apobiéfl i neg‘; pre?bivaliééa
g:;:xie ((é\)), da se naselijo v drugi namenom trajne naselitve. | (migracija znotraj svoje drzave),
' 1

Oseba se preseli iz drzave A in se preseli v drzavo B z namenom, da se ustali. Gibanje te osebe se imenuje
migracija, on/ona pa migrant_ka. Izselil_a se je iz drzave A, kjer se imenuje emigrant_ka. Priselil_a se je v
drzavo B, kjer se imenuje priseljenec_ka.
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Kaj so torej vzroki za migracije? Migracije imajo Stevilne vzroke in seveda nanje vpliva
moznosti ljudi za gibanje, ki skozi zgodovino niso bile enake. Kljub temu lahko poskusimo
vzroke migracij razdeliti na dve kategoriji: notranje in zunanje. Notranji vzroki so vzroki, ki,
¢e so vse ostale okolis¢ine ostale enake, temeljijo na odloCitvi posameznika _ce Vv
zasledovanju lastnega interesa. To pomeni, da do migracij prihaja, ker posameznike ce
»vlecejo« verjetne koristi migracije. Privlaéni dejavniki vkljucujejo boljse place, delovne
pogoje, socialno-politicne razloge, kot je ve¢ svobosCin in pravic itd. Zunanji vzroki
temeljijo na zunanjih dejavnikih, kot so konflikti, revscina, politicne razmere in stanje na trgu
dela. Migrante_ke bodisi »potiskajo« iz svoje drzave zaradi dejavnikov potiska, kot so
revscina, konflikti, omejitve svoboséin in pravic, bodisi jih »vleée« nova drzava zaradi zgoraj
omenjenih dejavnikov vlecenja (Heywood, 2014, str. 173).

Ti dve kategoriji nista lo¢eni in v ve€ini primerov naravno vplivata druga na drugo. Izjema so
primeri prisilnih migracij, kjer izbira posameznika_ce ne igra nobene vloge, na primer tiste,
ki jih povzro¢i trgovina z belim blagom, prisilno delo ali posledice oborozenega spopada,
nasilja ali nesrece, ki jo povzroci ¢lovek (Heywood, 2014, str. 172). S prihodom globalizacije
je velik mednarodni pretok blaga in na sploSno medsebojna povezanost sveta omogocil
povecanje migracij. Po drugi strani pa je povecala tudi poskuse drzav, da zajezijo migracije
bodisi s povecanjem stroskov migracije (uvedba kvot, strozji nadzor na mejah, gradnja
zidov), zmanjSanjem njenih koristi (uvedba omejitev dela, omejevanje dostopa do socialne
varnosti, znizanje plac), ali z zmanjSanjem Svetovne neenakosti in boljSim svetovnim
upravljanjem.

Studija primera 4: Svedska politika priseljevanja

Svedska je za migrante_ke privla¢na zaradi visoke kakovosti Zivljenja, obsezne socialne blaginje in
ohlapnih omejitev priseljevanja. V Sestdesetih letih prejSnjega stoletja je ideologija multikulturalizma
na Svedskem postala osredinjena. Leta 1975 je 3vedski parlament glasoval za politiko priseljevanja in
ukvarjanja z manjSinami, Ki je zavrnila prejSnjo politiko asimilacije v korist drzavno sponzoriranega
multikulturalizma (Wickstrom, 2015). Od preloma tiso€letja $tevilo priseljencev_k nara$¢a in je
doseglo vrhunec leta 2015, ko se je tja priselilo ve¢ kot 163.000 oseb v enem letu (Svedski nacionalni
svet za preprecevanje kriminala, 2021). Ta vrh je povzrocila evropska migrantska kriza leta 2015.
Takrat so bili izdatki Svedske za begunce_ke na prebivalca_ko najvegji v EU, saj so strodki znagali
0,54 % BDP (Cosgrave et al., 2016). Tisti s priseljenskim ozadjem so prevec zastopani v Svedski
statistiki kriminala, Ceprav je to v veliki meri posledica socialno-ekonomskih razlik (Héllsten et al.,
2013). Nedavne ankete so pokazale, da si vegina ljudi, ki Zivijo na Svedskem, Zeli manj migrantov_k
(Connor & Krogstad, 2018).

MORALNI VIDIKI MIGRACIJ

Migracije sprozajo vprasanje: »Ali naj se ljudje svobodno gibljejo, kamor ho¢ejo?« Moralni
vidiki migracij dajejo utemeljitev za ¢lovesko delovanje in identificirajo nekatere dileme,
povezane z migracijo, ki vplivajo na bolj prakticne vidike migracije. SploSni moralni
argument trdi, da bi morale biti meje naceloma odprte. Ta argument obravnava pravico do
svobode gibanja in pravico obstoja brez Skodljive prisile kot temeljni ¢lovekovi pravici.
Vsakdo ima pravico do svobode gibanja. Ko ne razmiSljamo o prehajanju meja, se vsekakor
zdi res, da uzivamo svobodo gibanja. V naSem mestu se lahko prosto sprehajamo in na
splosno lahko prosto potujemo v kateri koli del naSe drzave. Utemeljitev te pravice je trojna.
Prvi¢, to pravico imamo kot razSiritev nase pravice do telesne avtonomije in svobode izbire.
Imamo avtonomijo nad svojim telesom, da se premikamo, in imamo svobodo izbire, kam
zelimo iti. Drugi¢, imamo pravico do svobode gibanja, ker nam omogoca, da sledimo svojim
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naértom in ciljem ter Zivimo Zivljenje, kot si ga Zelimo. Ce se Zelimo preseliti v mesto, da bi
se pridruzili donosni industriji, ali ¢e se zelimo preseliti na podezelje zaradi cenejSega
stanovanja, bi to morali storiti svobodno. To pomeni, da imamo pravico, da pridobimo
individualno korist. In tretji¢, ker se ne moremo odlociti, kje smo rojeni, ne bi smeli
prepreéiti drugim, da bi se preselili. Ceprav obstajajo dolo¢ene omejitve te pravice, ki S0
povezane z lastniStvom in zaScito (npr. mozno je dovoliti prepoved vstopa ljudem v vas
dom), je nelegitimno popolnoma prepovedati vstop ljudem v druge drzave. Ce imajo ljudje
pravico do svobode gibanja, potem imajo pravico do prostega gibanja med drzavami. Politika
omejevanja priseljevanja in neodprtih meja krsi ¢lovekovo pravico do svobode gibanja. Ce
politika krSi clovekove pravice, je kot taka moralno napacna. Zato je omejevanje
priseljevanja moralno napa¢no. Prav tako je omejevanje gibanja ljudi po Svoji naravi prisilno,
saj ljudem onemogocCa zasledovanje lastnih interesov, s ¢imer dejansko nalaga negativne
posledice, ki bi se jim s selitvijo sicer izognili. To je Se posebej pomembno v primeru
prisilnin  migracij, ko so ljudje prisiljeni oditi zaradi grozenj njihovim zivljenjem,
svobos¢inam ali varnosti.

Ta argument nas sili tudi k razmisleku o razliki med absolutnimi in prima facie pravicami.
Absolutne pravice so pravice, ki jih ne morejo prevladati drugi moralni vidiki, medtem ko
lahko prima facie (iz latins¢ine, ki pomeni 'na prvi pogled') pravice prevladajo drugi vidiki.
Ceprav so absolutne pravice sporen koncept, obstajajo nekatere pravice, kot SO recimo
pravica do svobode misli, izrazanja ali pravica do humanega ravnanja z nami, ki so temu
blizu. Nasprotno pa pravica do svobode gibanja in pravica do odsotnosti Skodljive prisile
veljata za prima facie pravici, ki ju lahko preglasijo drugi pomisleki. Primer takega
preglasovanja pravice do svobode gibanja je lahko zdravstvena varnost, kot je bilo v primeru
pandemije Covid-19 in karanten. Podobno je bila pravica do obstoja brez Skodljive prisile v
kontekstu vojne proti terorizmu premagana zaradi skrbi za javno ali nacionalno varnost.

EKONOMSKI VIDIKI MIGRACIJ

Stereotipno mnenje je, da bodo odprte meje povzrocile, da bodo priseljenci_ke prevzeli_e vsa
delovna mesta, kar bo negativno vplivalo na trg dela in dohodkovno neenakost. To bi naj bili
fiskalni ucinki priseljevanja. Raziskave pa kazejo, da so gospodarski ucinki priseljevanja na
drzavo sprejemnico na splosno majhni in pozitivni (Edo, 2019; Chassamboulli & Peri, 2015;
Card, 2005). Migranti_ke obicajno sprejemajo manj privlaéne sluzbe, nizje place in dejansko
spodbujajo gospodarsko rast z zmanjSevanjem brezposelnosti in obratanjem negativnih
demografskih trendov (Heywood, 2014, str. 177-178). Z vidika drzav posiljateljic so najvecja
gospodarska korist nakazila, ki lahko pomagajo zmanjSati revsc¢ino, otrosko delo ter
spodbuditi nalozbe in podjetnistvo. Poleg tega lahko migracije zmanjSajo tudi brezposelnost
(mladih) in izdatke za socialno varstvo v drzavah izvora (Heywood, 2014, str. 177). Vendar
pa bi bilo omejevanje svobode gibanja zelo vpraSljivo tudi v primerih morebitnih
gospodarskih pomanjkljivosti, kot je beg mozganov v drzavah izvora ter pojav Ssive
ekonomije in fiskalnih bremen v drzavah sprejemnicah zaradi nedovoljenih migracij in
stroskov socialne pomoc¢i. Omejevanje svobode gibanja v primeru prisilnih migracij pa krsi
mednarodno humanitarno pravo, ki $¢iti begunce_ke in prosilce_ke za azil.

Studija primera 4: Zidovi in ograje na mejah

Na vrhuncu migracijske krize v Evropi 2015-2016 je ve¢ evropskih drzav, ki so se soocale s prej
nepoznanim dotokom priseljencev_k, zacelo graditi zidove ali ograje na svojih mejah. Pregrade so
bile postavljene v Calaisu (med Francijo in Veliko Britanijo) ter na mejah med MadZarsko-Srbijo,
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Slovenijo-Hrvasko, Avstrijo-Italijo in Makedonijo-Gréijo. Istocasno so si Zdruzene drzave Amerike
prizadevale tudi za razsiritev obstojecih mejnih zidov in ograj na juzni meji z Mehiko (MEDAM,
2017).

Gradnja zidov ali ograj na drzavnih mejah velja za najbolj u¢inkovit in privlac¢en nacin, s katerim bi
lahko drZzave omejile nezakonito priseljevanje, izboljSale varnost in ponovno pridobile nadzor nad
vstopom. Vendar pa so, kot kazejo empiri¢ne Studije (Vernon in Zimmermann, 2019), stroski utrdb
visoki, koristi pa vprasljive, saj ne zmanjSujejo migracij, tihotapljenja ali terorizma dovolj u¢inkovito.
Ceprav so mednarodne migracije v porastu zaradi regionalnih konfliktov na Bliznjem vzhodu,
narascajoce neenakosti in naravnih nesre¢ po vsem svetu, Se vedno le 3 % svetovnega prebivalstva
Zivi zunaj svoje drZave rojstva. Kot kazejo Studije, manj restriktivne migracijske politike in odprte
meje drzavam prinaSajo vecje koristi, ¢e jih spremljajo institucionalne spremembe, ki omogocajo
integracijo migrantov_k na trg dela in v druzbo.

Slika 1: Zidovi in ograje na mejah po vsem svetu

Vir: The Economist (2016).

OBVEZNOSTI DRZAVE DO DRZAVLJANOV_K IN NEDRZAVLJANOV_K

Drzave imajo primarno obveznosti do svojih drzavljanov_k. Drzavljani_ke izpolnjujejo
obveznosti, ki jih imajo do drzave (kot so pla¢evanje davkov, upoStevanje zakonov,
sodelovanje v politicnem zivljenju itd.), drzava pa vzajemno izpolnjuje svoje obveznosti do
drzavljanov_k z zagotavljanjem dostopa do osnovnih virov, spoStovanjem zakonov,
varovanjem ljudi in lastnine. Kot taka ima drzava vecjo obveznost do lastnih drzavljanov_Kk,
saj priseljenci_ke kot nedrzavljani_ke nimajo tega vzajemnega odnosa z drzavo. Zato lahko
legitimno omejujejo priseljevanje. Vendar pa so drzave v skladu z mednarodnim
humanitarnim pravom dolzne pomagati tudi drugim, zlasti prisilnim migrantom_kam, kot
so begunci_ke in prosilci_ke za azil (glej primer 6 o mednarodni zasciti beguncev_k). V teh
primerih drzave ne bi smele dati prednost svojim drzavljanom_kam in preprecevati
priseljevanja kot takega. Mnozi¢ni in nenadni tokovi beguncev_k kot posledica vojne,
etnicnih sporov ali politinih pretresov povzrofajo humanitarne izredne razmere in so
odgovornost mednarodne skupnosti (Estevez, 2023).

Primer 6: Mednarodna za$¢ita beguncev_k

V srediséu mednarodnega begunskega rezima je Konvencija o statusu beguncev_k iz leta 1951.
Skladno s tem je begunec_ka nekdo s statusom prisilnega_e migranta_ke, ki pre¢cka mednarodne meje
in i8¢e mednarodno zasCito pred politicnim preganjanjem na podlagi rase, etnicne pripadnosti,
narodnosti, politicnega prepric¢anja, vere ali jezika. Status begunca_ke je deklaratoren, kar pomeni, da
je begunec_ka vsakdo, ki izpolnjuje pogoje, ne glede na formalno priznanje drZave gostiteljice.
Pridobitev pravic pa je mozna le v drzavi gostiteljici in Ceprav drzave nimajo obveznosti podeliti azila
ali sprejeti beguncev_k, imajo obveznost, da jih ne vracajo na silo v drzave, kjer se soocajo s
preganjanjem (to je znano kot pravica do nevracanja). Drugi razlogi za migracije, kot so gospodarske
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krize ali nerazvitost, okoljske ali naravne nesre¢e in kriminalno nasilje ne sodijo samodejno v
begunsko zakonodajo in ti posamezniki_ce spadajo v kategorijo »ekonomskih migrantov_k«. Glede
na raznoliko naravo in gonila sodobnih migracij se zdi tako ozka definicija prisilnih migracij zastarela
(Estevez, 2023).

Vendar je bila podelitev mednarodne zas¢ite posameznikom_cam ali skupinam ljudi vedno
politiéna odlo¢itev nacionalnih drzav. Ce so v ¢asu hladne vojne zahodne sile ali razvite
drzave uporabljale begunski reZim za politi¢ne namene (za kaznovanje politi¢nih in
ekonomskih sovraznikov_c), je za model po hladni vojni znacilno odvracanje, torej
nesprejemanje, obdelava v tujini, kriminalizacija in preusmerjanje beguncev_k v druge
drzave (Estevez, 2023). To se je najbolj jasno pokazalo v migracijski krizi 2015-2016, ko je
EU sklenila dogovor s Tur¢ijo, v katerem je Turcija postala drzava za obravnavo azila v tujini
in vzpostavila centre za pridrzanje za EU. Dodaten ukrep je bilo zunanje izvajanje azila prek
sporazumov o varnih tretjih drzavah. V zadnjem ¢asu so zaradi pandemije Covid-19 drzave
zacasno preklicale pravice beguncev_k do nevracanja zaradi nujnih zdravstvenih tezav in
pomislekov glede javne varnosti, ki so spet dale prednost skrbem bogatih drzav pred tistimi,
ki potrebujejo pomoc.

TOCKE/VPRASANJA ZA RAZPRAVO
e Ali naj bodo meje odprte?
e V koliksni meri so migracije posledica globalizacije?
e Ali so posamezniki_ce in vlade dolzni pomagati tistim v stiski?
e Bi morali ekonomski_e migranti_ke dobiti azil?
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